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日本国体论源史考

          王 琪

(哈尔滨师范大学 外国语学院，哈尔滨 15朋80)

    摘 要:在研读中国历史典籍以及日本《古事记》、《日本书纪》关于日本古代历史忆载的基拙上，以“余拜

太阳神”与“索拜兔过，为切入点，探讨日本“国体论’产生的意卧性，即为统治阶级的代表— 天皇服务;以“信

仰兔道”与“信仰天立圣性”为出发点，探讨日本“神道为国家最离精神理念，，的国体论精种根源;从“日出处天

子”与“神国意识“的角度.拐示日本在对外由始称“巨国’到自称“神国’这种由卑徽到傲慢的转变中，穆胀的

不是国力、国体，而足对“自我神明”的信仰。这正是统治阶层所期望的把神退崇拜、天生索拜和国家余拜触合

成外在的“神团思想.、内在的“天立信仰”的国体论本质。由此得出“在古代 日本，作为国家信仰的国体实际上

此是一种国家索拜的宗教”的结论。

    关健词:日本;国体论;太阳神;兔道;天皇;神国意识

    中图分类号:k3132 文献标志码:A 文章编号:1创刃一1971(2oo7)伪一01”一。

一、引 言

    日本现代右翼思想总头脑、“2·26兵变”的

策划者、加速日本军国主义化的罪人北一辉，1906
年自费出版了给当时日本带来震动的《国体论与

纯正社会主义)[1]。书中写道，日本“国体”规定
的天皇具有多重性格:其一是“现人神”，是“无谬

的神”(从不会犯错误的神)与“国民道德”的“最

高典范”，同时又是国家元首与最高政治责任者。

神圣定位规定天皇总是正确的，而世俗定位又决
定天皇难免错误。“天皇为神”与“天皇是元首气

产生不可避免的“二元”悖论，成为日本国体的致
命要害。明治宪法是钦定宪法，必须绝对服从，宪

法规定的国体无可置疑，天皇权威至高无上。议
论国体，质疑皇权之神圣，是作为愤世嫉俗的青年

在当时对日本社会现状的批判。虽然后来作为纯
粹民粹主义者的北一辉被称为日本现代史上的法

西斯“魔王”，实践北一辉思想的“2·26兵变”，
成为引发日本军阀上台、军国主义形成的直接引

媒，但是在此我们不想评价北一辉的功过是非，只
是从北一辉的结论反思几个间题:当时日本为什

么会形成这种国体?日本国体、天皇具备上述性
格的历史根源是什么?是什么力量驱使自称具有

世界最高教育水准的国家的最高知识阶层的人
们，以世界为敌发动战争?

    在日本，“国体”一词最早被当做有独特意义
的词来使用，据说源于水户学派栗山潜锋著的

(保建大记》(1655年丫2]。承安二年(1172年)，
中国宋朝某人书函中把日本称作夷狄，清原赖业

提出反驳主张。对此，后白河法皇评说道:“若非
如此，则勿能对内外昭示国体。”本居宣长评价此
事说:“最近栗山氏为此事极为愤慨，国家之光据

说没有被那样表述，实际也是那个意思啊”(近誉
乙石栗山氏、此事奋协众<弓扎众再万、国的少办9含干

乙仓击为 答女 Q七申甘 石(才、城忆 吞石二 七于沙

叻[3J64。在这句话中，国体被解释为“国家之

光”，也就是国家尊严、国威之意。“国体”一词在

知识分子阶层广泛普及是以英国船到日本为契
机，会择正志齐出版发出国际性危机的《新论)[，]
(1925年)。《新论)开篇赋予国体以“神圣(神武

天皇)凭忠孝立国”的性格，该书举出“物部氏的
佛教排斥适合国体，把日本诸神从属于胡神的

‘本地垂迹说’和兰学者倡导的崇洋都违反国
体⋯⋯”在此，国体具有国威之含义。

    所谓国体，(汉书·成帝纪)中提出“通达国
体’，国体是指国家的状态。《汉书·王莽传》中

有“以明国体”之句，国体是指国家的体面。本文
中提及的国体是“根据主权或统治权的所在来区
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别的国家体制”，国体论则是对国家体制的议论。

    二、“崇拜太阳神”与“崇拜鬼

道”— 国体论产生的意图性

    中国传统宗教是以自然崇拜和祖先崇拜为核
心，以祭祀活动为表现形式的本土宗教。中国传
统宗教祭祀的主要对象包括天神、地低、祖宗和人

鬼几大类。每一类中又包括众多的神灵。奥古斯

特·昆特主张，人类精神学史经历了神学的、形而
上学的、实证主义的阶段。但是在日本，神学阶段
之前还有一个神话阶段[j]价。8世纪初完成于日

本的《古事记》、《日本书纪》，通过天孙降临的神

话奠定了国家和天皇的基础。中国的天命信仰跨
越神学阶段和形而上学阶段，(古事记》、《日本书

纪》的神话则是这一阶段之前的、跨越神话阶段

和神学阶段的神话。

    古代日本人的生活与现代相比，很大程度上

受到气候或地形等自然条件的左右，当时的人们
认为“神”支配大自然，祭祀神灵是祈祷丰收和平

安，因此祭祀、祈祷神的“神事”相当发达。在自

然神的祭祀信仰中，崇拜太阳神是最显著的。

    对太阳神的崇拜，亚洲各国都有，但在日本，

太阳神(即日神、天神)的诞生以及崇拜祭祀的方
式、程度极为独特。在《古事记》[s]神代卷中可以

找出许多名字带有“日”或“日子”等字的神灵，如
高御产巢日神、神产巢日神、速秋津日之神、天照

大神(即大日婴贵、天照大日霎贵)、向日神、庭津
日神等带有“日”的神灵;天津日子根命、奥津日

子神、天津日高日子番能迩迩艺命(即天孙)等带
有“日子”的神。(古事记》所载前十四代天皇中，

有十三位天皇的本名中出现“日子”((日本书纪》
中作“彦”)，只有第二代天皇绥靖除外。如果把

“日子”(hiko)的表音文字作为“比古’、“昆古”，
则《古事记》里面的很多神也都是太阳神的子孙，

如宇麻志阿斯诃备比古迟、大屋比古、志那那比
古、金山昆古、波迩夜须昆古、边津那艺佐昆古、少

名昆古那、久延昆古等((日本书纪》均作“彦”)。
由此可见，神名中出现“日子(比古、昆古、彦)”的

现象明显是绳文时代崇拜太阳神的残留。因此，
可以确信(魏志·俊人传)所载的2、3世纪(日本

的弥生时代)，太阳神的崇拜是极为兴盛的。
    《日本书纪》[’1卷六载:“(债姬命)故随大神

教，其此祠立于伊势国。因兴斋宫于五十铃川上，

是谓矶宫。则天照大神始自天降之处也。一云天
皇以楼姬命为御枝，贡奉于天照大神。是以楼姬

命以天照大神，镇坐于矶城严僵之本而祠之。”根
据《日本书纪》神代卷可知，天照大神治理高天

原，统治高天原八百万神灵。侨姬命“故随”的
“大神教”就是以天皇氏族神— 天照大神为中

心的一套天神地抵系列和宗教信仰礼仪，即所谓
的“皇室神道”。天照大神是皇室神道中的最高

神。“以天照大神，镇坐于矶城严僵之本而祠之”
的楼姬命代表的无疑是“神朝廷”的“最高理念”。

如果说楼比卖命(即侨姬命)是执掌祭祀大权即
宗教观念上的女王，其同母兄弟大带日子淤斯吕

和气(即景行天皇)就是实际掌握国家政权的“国
王”，即所谓的“天皇”。

    由于日本文字形成于平安时代(794一1192
年)初期，此前有关日本历史的记述都源于中国。

《魏志·楼人传》在介绍女王卑弥呼时开篇即是

“其国本亦以男子为王，住七八十年，矮国乱，相攻

伐历年，乃共立一女子为王。名日卑弥呼，事鬼道

能惑众··⋯”稍后成书的范哗《后汉书·楼传》、
(梁书·侨国传》、《隋书·樱国传》、《北史·俊国
传》中有关楼国的记载虽然略有删改，但是大多

内容相同。所不同的也只是儒国乱及卑弥呼为王

的时间不同、对卑弥呼本人的名字及其祭祀信仰

的称谓不同、“给饮食传辞出人”的男子人数不同

等，但在认同女王卑弥呼的存在、卑弥呼会“鬼

道”上是一致的。

    中国古籍所记载的卑弥呼时代的日本，多在
春秋二季举行重大的祭祀活动，祈祷丰收和丰收

后感谢日神的恩赐。这些祭祀活动主要是诵读祝

词、献上飨撰、奉奠币物。据考古发掘，飨撰多为
鱼介和海藻之类的“海物”即海产品，《魏志·楼

人传》载，当时俊国的海产品有“鱼蝮”、“鱼蛤”
等。可以想象，女王“卑弥呼”在事鬼道、祭祀日

神的时候也会供奉上述海物。况且，由于日本古
代的咒法盛行，“鬼道”祭祀礼仪中的巫术因素如
占卜就格外受到重视。

    《古事记》一书被认为是日本最古老的历史

书籍，由天皇近侍稗田阿礼把奉天武天皇诏诵习

的古老相传的故事复述出来，太安万侣按照元明
天皇的诏谕撰录，于7抢年完成。该书讲述的都

是以日本天皇为中心的日本统一的由来。这就可
以理解当时的统治者是有意识地把人们对太阳神
的崇拜与对天皇的崇拜结合起来。本居宣长论及

《古事记》时也指出，其中的神话是模仿中国的传
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说巧妙编写的，只勉强写下中国人“认为虚诞而

舍弃的事情”，由此看出其古拙中的意图性[3J气
而《日本书纪》作为六国史之一，完成于奈良时

代，被誉为日本最古老的钦命编传的正史。该书
是大批文人耗时多载、参照群书完成的，尽管在编

写中使用了详细的编年体，但是其真实性还是有
许多学者持怀疑态度。这两部代表着日本古代历
史全部的史书既然都是受天皇诏谕，为天皇服务

的目的性也自然不容置疑。国体论意图的朴素性
由此产生。

    三、“信仰鬼道”与“信仰天皇圣

性”— 国体论的本质

治思想、灵魂的目的。这种对圣性的崇拜不是完
结于卑弥呼之死，“更立男王，国中不服，更相诛

杀⋯⋯复立卑弥呼宗女壹与，年十三为王，国中遂
定”。依次传代.直到天皇产生。这种圣性崇拜源

自太阳神崇拜，又演化成对神道的崇拜，最后将这
种神道教中虚无的神转化为看得见的“人”。这为

夭皇神化奠定了基础，也为后来在儒学多种道德纲
目中有目的地提取“忠孝”这种服从的道德纲目作

为统治者的道德和政治思想基础提供了前提。
    前面提到《日本书纪》中“由于确立了天照大

御神为日本的‘皇祖神’，又认定了日本皇谱的

‘万世一系’，‘神道’便成为自日本开国以来所确
立的纯粹的日本传统，它代表着日本国家和个人

的理想的存在形态，是这个国家的整个国家精神

的最高理念，川。
    弗洛伊德曾说过:人类最初对于权威的体验

来自父亲，在今后的生涯中，把对各种权威都当做

父亲来体验，没有见过的神或君主，通过这种父亲
体验也能成为人的内在权威。

    日本人对天皇圣性的信仰，恐怕要追溯到古

坟文化时代(3世纪到6世纪)。《魏志，樱人
传》中记载了女王卑弥呼权力的圣性。“其国本

亦以男子为王，住七八十年，楼国乱，相攻伐历年，
乃共立一女子为王。名曰卑弥呼，事鬼道能惑众，
年已长大，无夫婿，有男弟佐治国。自为王以来，
少有见者。以脾千人自侍，唯有男子一人给饮食，

传辞出人。居处宫室楼观，城栅严设，常有人持兵
守卫。⋯⋯卑弥呼以死，大作家，径百余步，拘葬

者奴婶百余人。更立男王，国中不服，更相诛杀，
当时杀千余人。复立卑弥呼宗女壹与，年十三为

王，国中遂定。”

    解读上文可知，楼国起始也是以男子为王的，
在“楼国乱，相攻伐历年”之后，靠一名“事鬼道能

惑众”的女子掌握统治权。根据史书记载，卑弥
呼在位至99岁。这是仅凭对武力的恐惧不足于

建立秩序、惟有对圣性的敬畏才能建立秩序的典
型例证。

    对卑弥呼的圣性认识还体现在:“自为王以

来，少有见者。以蟀千人自侍，唯有男子一人给饮
食，传辞出人。居处宫室楼观，城栅严设，常有人
持兵守卫。⋯⋯’权力者是被包裹着“禁忌，的存

在，关于圣者的隐身，中国的皇帝宫殿被称为“禁
中”、“禁里”，其大门被称作“禁阅”、“禁门”就是
证明。日本的朝廷也承继了这些用语。这是以距

离、神秘昭示高贵、不可替代、唯一性，进而达到统

    四、“日出处天子”与“神国意

识”— 国体论的膨胀

    (后汉书》中有“建武中元二年，侨奴国奉使

朝贺，使人自称大夫，餐国之极南界也。光武赐以

印缓”。向光武帝朝贡的“纳(音译)”国，在后汉

时被赋予“奴，，这个汉字。5世纪，樱王珍等受南
朝的宋国皇帝封，得“安东将军楼国王”称号，这
个楼国到推古朝时，开始有了明确的自我主张。

    此侨王无疑指的是推古天皇，其阿辈鸡弥之
号。《通典》卷一八五载:“其国号阿辈鸡弥、华言
天儿也。”把“阿辈鸡弥，作为国号，但仅为孤证。

‘通志》卷一九四载:“(其王)号阿辈鸡弥、阿辈鸡
弥华言天儿也。”把“阿辈鸡弥”作为王号，与相

同，可足信凭。《隋书·侨国传》中记载，隋高祖
开国二十六年(6。))，日本使者称“俊王姓阿每，

字多利思比孤，以天为兄，以日为弟”。“华言天
儿也”，即中国的“天子.，之意。上述《隋书 ·樱国

传》、《通志》卷一九四明确记载，“阿辈鸡弥”的意

思就是“天子”，这是楼王的自称。《北史·俊国

传》载:“魏时，译通中国三十余国，皆自称子。”其
中“子”显然指的是“天子”(日子)。《隋书·侨
国传》中还有一段屡王曾自称天子(即日子)的记
载。印7年，送隋场帝国书一封，书曰:“日出处天

子致日没处天子，无恙。”隋场帝日:“蛮夷之书，

无礼之徒，复以勿听。”侨王自称，’日出处天子”恐
怕也源于此。(续日本纪)[‘]中还有把本国称为

“中国”(文武三年七月)，把新罗叫做“蛮夷”(大
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宝元年正月)的记载。
    从自称“天子”到后来“日出”“日落”之对

比，是充满日本优越性意义的，将自我定义为“日
之本”也是源于这种优越意识。日本的统治者就

被称作“天”之“皇即，与中国的皇帝对等，或者还
有高于后者之意。这种优越性表面上看只是对本

国天皇的尊崇，然而在尊崇天皇的同时，这种“个
人崇拜”实际上已经上升到“国家崇拜”的高度。

这种国家崇拜的体现就是“神国意识”。
    《神皇正统记》的开篇写道:“大日本者神国

也，由天祖开基，日神长久统辖，仅吾国有此事，异

朝无此类，故此云神国”(大日本者神国含勺。天
祖1立匕的下基陇含补乌李、日神含护<毓含坛给
志。我国内再此事方弓。具朝‘习东其刃赴心梦含

乙。此故番:神国之云仓0)[，]。

    “神国”一词见于(日本书纪》。关于神功皇
后九年，皇后起兵新罗，有关新罗王降伏的事记中
写道:“吾闻东有神国，谓日本，亦有圣王，谓天

皇，必是其国神兵。”这种神国思想到了13世纪
元寇时，被冠以“神风”来证实。北良亲房关于元

寇的记载中就有“神明威现，现形伏首”之句。德
川家康的御用学者林罗山在《本朝神社考》中也
有“本朝为神国，神武帝继天建极以来，相继相

承，皇绪不绝，此乃我天神所授道也”(圣扎本朝
吐神国仓习。神武帝、天会继答拯含建下以来、相
统台相承汁t皇赌绝之才、是扎我护天神刃授<

石所。道含弓)[a泌。
    由始称“臣国”到自称“神国”，在由卑微到傲

慢的转变中，膨胀的不是国力、国体，而是对“自
我神明”的信仰，这种优越意识的盲目性也正体

现出书写古代历史的统治者寄希望于把这种神道

崇拜、天皇崇拜与国家崇拜融为一体。外在的神

国思想和内在的对天皇的信仰，两者的合体就构
成了国体论。

    在古代日本，作为国家信仰的国体实际上就
是一种国家崇拜的宗教，既然宗教是一种压倒理

性的权威体验，国体也可以背离常理地被信仰。

“日本是具有征服别国权利的神国，天皇是显示
奇迹的当代人神”之类的信仰，深深地根植于战

争前全体日本人的思想意识之中，甚至在当今时
代，这种带有侵略性、霸权性的民族主义思想以其
他的变形仍然存在于某些右翼者的言行中。追寻

日本民族思想意识根源，在当今也具有现实意义。
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